Corpo: fronteira midiatica de processos de subjeti@&cdo(FAPESP)
Daniela Bueno de Oliveira Américo de Godoy — goadmyela@ pg.ffclrp.usp.br
José Francisco Miguel Henriques Bairrao — jfbai@die!rp.usp.br
(FFCLRP — USP)

Partindo da concepcdo que a psicandlise lacan@morameio da topologia,
fornece um modelo do processo de subjetivacdoderigi partir da materialidade
corpoOrea sustentada pelo significante e pela naatéganica, busca-se dialogar com
outra perspectiva tedrica que tenha em comum @intento de que o corpo € um
espaco subjetivo onde as fronteiras entre o imteeioo exterior encontram-se
esmaecidas.

Devido ao obscurantismo atribuido ao estilo deabhae ao alto grau de
sofisticacao epistemoldgica que sustenta suas leugdes a respeito do sujeito, seu
discurso acabou por ficar restrito a psicanalistddosofos. Na verdade, para sermos
mais precisos, os psicanalistas lacanianos adotanaaparte de seu discurso, aquele
associado ao formalismo do significante, talvezjperele seja suficiente para dar conta
da pratica clinica; e quanto aos filosofos, elesceatram suas investigacdes acerca da
construcdo do pensamento lacaniam®-a-visos filésofos por ele citados.

Mas, quando se utiliza a psicanalise em um comtenis amplo para se pensar
aspectos sociais, a analise pela palavra ndo aomsbgrcar a rigueza de outras formas
de expressao e comunicacdo originadas por corpasteracdo. A questdo com a qual
nos deparamos € que Lacan talvez tenha desenvairiddeoria capaz de abarcar mais
do que a experiéncia vivenciada na clinica, embela originada.

E, uma vez que o contexto social é tratado pagrdas disciplinas, acreditamos
que pensamentos afins em areas diferentes, quaraligaalos em conjunto, podem
contribuir para consolidar um certo entendimentespeito dessas interagdes. Fiéis ao
meétodo de escuta do inconsciente, mas de forma ¢t@@smissao sobre este saber ndo
se restrinja a um pequeno circulo de intelectyaisgpomos uma aproximagao entre
teorias que se opdem ao dualismo cartesiano, redpelnpela separacéo entre a mente
e 0 Corpo.

Uma vez que a cisdo entre corpo e mente, consag@dBescartes levou a
associacdo da mente ao sujeito e do corpo ao olietdorma que a subjetividade
ficasse reduzida a racionalidade e ao ideal de exomiento, pbde-se postular o
pensamento como imanente a si mesmo e, portadiepende do corpo. Este passou a
ser considerado da mesma forma que uma maquinagjau como um executor de
ordens estabelecidas pela mente. O advento de antgp;do de consciéncia, que a
instaura como transparéncia de si mesma e do pbjbou por reduzir a racionalidade
ao intelecto e por negar o corpo como fonte pradude sentidos.

No entanto, ao se analisar o fendbmeno da possesgiitual, a questdo do
corpo como sujeito enunciador, dotado de uma ratidade prépria, tem de ser
abordada, ja que é nele e por causa dele que @digentre o mundo sagrado e o
profano acontece. Como lugar de encontro e déefirando eu e do outro, 0 corpo hao
pode ser entendido como um recipiente que abrigsiy@nente estas instancias, antes,
relaciona-se com elas de modo que, continuametgieae seja criado por elas.

Desta forma, este trabalho, tendo por contextéakac transe de possessao
umbandista, visa consolidar o entendimento do carpmo campo ao invés de
representacado, tendo por um lado a psicanaliseitata— através da topologia — e, de
outro, a teoria do corpomidia, ja que ambas pademressuposto de que o sujeito nao



se reduz ao consciente e ao psiquico e de quepo éarm agente ativo no processo de
conhecimento e interpretacdo do mundo.

Para tanto, faz-se necessario apresentar concepg¢ées do corpo presentes
nos estudos sobre o transe de possessao em calfiicasas, ja que a umbanda possui
suas origens enraizadas mais profundamente em afot@no, compartilhando da
mesma logica enunciativa, no que diz respeito amlriao como fazer), o qual se
constitui genericamente de dancas coletivas acamapas por cantos e masicas com a
presenca de instrumentos de percussao, cujo apiaevécacao dos espiritos:

“Chega a ser dificil estudar separadamente, emoterde performance africana, esses trés
elementos basicos; ao contrario, esses trés imerdser amarrados em wontinuum batucar — dangar
— cantar. No caso dos rituais de possessao, €agulos trés que cria 0 ambiente propicio par&aci
do ritual” (LIGIERO & LIGIERO, 1998; p.142-143).

S&0 0s gestos e movimentos corporais manifestanldseanse que ndo apenas
apontam o Outro (no caso, 0 mundo dos espiritoapujeito, como se constituem em
uma forma de enunciagdo subjetiva referente aaiieliontologico, fazendo com que
a apreensao comunicacional evidencie-se irredutieelverbal e também requeira
atencdo as marcas enunciadoras, principalmentaigssutis.

1. Corpo e Incorporagéo

Tratando o corpo como materialidade simbdlica eamigp, ancoradouro da
relacdo entre homens e deuses, Augé (1988) nebsabheodieu objeb apresenta como
a origem de onde se questiona a matéria brutaidgaaas mortos e os vivos, tendo os
deuses como instancias de alteridade capazesidertslucdes para a questao latente
nestes antagonismos, qual seja a constituicAongalaridade na sua relacdo com o
outro.

Partindo da logica simbdlica que estrutura a relagére os deuses e os homens,
o autor privilegia a materialidade concreta do ocolumano e dos elementos da
natureza para pensar a constituicdo desses digpssimbaélicos. O corpo se constitui
a referéncia por exceléncia dessa relagdo, poidbg@scular tanto para a vertente do
significante quanto do significado, s6 pode selbsiirado e produzir simbolos por ja
estar inscrito no universo da natureza, cujos dents0 podem emergir de elementos
que ela mesma propde a experiéncia humana.

Definindo o simbodlico como o conjunto dos sistents representacdo da
atividade humana, o etnologo afirma que os deuBe®S responsaveis pela mediacao
naquilo que constitui a passagem de um sistemad$isuka outro. Tanto no trajeto que
relaciona 0 eu e o outro, como na questdo da twigdt do eu, os deuses séo a
referéncia social e individual, o que permite compder o sentido de praticas pessoais
em termos sociais e vice — versa.

Embora a tematica da possesséo néo seja o foowekdigacdo de Augenp.
cit.), ela aparece para evidenciar que a relacédo kotnens e deuses nao se da em um
plano vertical, mas horizontal; eles compartilhamesmo espaco, a mesma superficie
simbdlica. No Benin, este tema néo € tido como descida dos deuses aos corpos
humanos; antes, trata-se de uma convivéncia coéidjae se organiza da mesma forma
que os orgaos internos do corpo (p.23), ou sejaglagdo com 0s homens 0s espiritos
gozam de uma autonomia interna. Dai a dificuldadereacionar a autoria de uma
funcdo de agéncia, pois homens e deuses ndo sgEpasecem, como constituem um
ao outro.

Esta dependéncia constitutiva faz com que os hempeatisem da indulgéncia e
do favor dos deuses e estes das oferendas e didkisacrealizados pelos homens, o



que reforca a concepcdo materialmente encarnaddedises, ndo s6 nos homens, mas
nas coisas e nas palavras. Se, como um corpo @iespirito deve ser alimentado,
também se apresenta metonimicamente em uma forrexiahamprestada do corpo
humano, que por sua vez carrega, ao longo dos dmasiciacdo, a marca do deus
(danca, interditos alimentares, vestimentas, lifglaaa por ele, etc.). O corpo humano
se mostra, entdo, como uma imagem do proprio deas uma de suas encarnacoes.

Mas a matéria ndo esta presente apenas no comenbuelementos da natureza
também apresentam este mesmo estatuto, sejamiaassou inanimados, posto que
estes também se mostram na forma do corpo modo.l&do da coisa (pedra, madeira,
folha, agua, sangue, etc.) que esta o suportentlmotd, clamando para a idéia de um
deus. E o impensavel da matéria bruta, enquant paterialidade, que nas religides
africanas faz do deus uma presenca real irredusiv@la aparéncia, ja que o nivel
simbdlico joga com os elementos combinatorios qugesn em oposicdo a um dado
sistema.

Um deus é irredutivel, portanto, as suas realemedmanifestacdes particulares.
N&o se pode dizé-lo por completo; € somente pellizdenento metonimico (de
elementos naturais, de acdes, de caracteristisasiagos a ele) que, em contraste com
0s outros deuses — enquanto elementos simbolisepede estabelecer algum sentido a
partir de uma relacéo entre duas realidades, aruma divina, na qual uma néo € o
representante da outra, visto que cada um dogetai®s aparece como 0 complemento
do outro.

Enguanto elemento significante capaz de relacitvagos que se multiplicam de
modo a fazer com que tudo clame por interpretaga@ pedra, um desconforto, um
mal-estar fisico, transformacdes climaticas, ats.,deuses atuam na interface entre
matéria e simbolo de modo que a opacidade relativeatéria possa ter um efeito de
transparéncia possibilitado pelo sistema cujo d&cndo desnuda a manifestacdo dos
deuses como signo, mas os relaciona como operadersgdacdes sociais, pessoais e
interpessoais.

Desta forma, ndo ha, para Augé (1988), transcermlém simbdlico. Sua
estrutura tem peso, cheiro, tamanho, textura eaest@ada no corpo. A matéria remete
a matéria fazendo com que o significado esteja uflemgo na prépria significancia.
Para este autor, o corpo como matéria ilustra,aptot a impossibilidade de sua
reificagdo: a matéria pura é impensavel, é preaisma-la (da mesma forma que o
corpo € animado pela vida e pelo simbdlico) parapreendé-la:

“A relacdo entre homens e deuses necessita daianpééa a0 mesmo tempo se representar, para
se dizer e para se atualizar, e a matéria pre@ssadrelacdo para se tornar objeto do pensamento”
(p-140).

O corpo é, portanto, um todo material onde relagéidsetivas com uma
instancia de alteridade sao veiculadas por cédmdtirais. Lugar da encarnacao
significante é habitat do Outro (cultura, linguageame, ao dizer, da forma aquilo que
de inicio era apenas matéria organica. A possesséte sentido, s6 evidencia o carater
plural que esta na origem da constituicdo do syjééma central discutido por Leiris
(1958) por meio da metafora do ‘teatro vivido’ e‘datro interpretado’ no seu texta
possession et ses aspects théatraux chez les Ietéage Gondar.

O corpo em questdo na possessao pelos zar nageéippara Leirisgp.cit), a
manifestacdo da irredutibilidade do sujeito a wade ocidental. Sua abordagem da
possessdo se faz pela via da estética, pois almmee ambito da teatralidade ao
compreender este fendmeno como estilizacdo imediatavida cotidiana, uma



elaboracao coletiva em ato que se apresenta conto ge tangéncia entre as pessoas e
0 mundo, entre 0 eu e o outro.

Neste contexto, 0s espiritos possuidores funciamarcomo “um tipo de
vestuario de personalidades” (p.950) oferecendert@po corporal diverso mediante
necessidades cotidianas, podendo, no limite, pesvocapagamento temporario ou
permanente da pessoa possuida, como foi o casmaleurandeira, que passava quase
todo o tempo possuida por algum espirito zar, gardndo um caso extremo de
identificacdo com o Outro / cultura.

De fato, pode-se pensar a distin¢cao tedrica, nodgueespeito a autenticidade
do transe, proposta por Leiris entre ‘teatro vividdteatro interpretado’, como uma
forma de andlise dos processos identificatoriossguencarnam nos corpos das pessoas,
cuja pratica, no entanto, demonstra uma frontemarécisa, ja que simulacbes podem
ser consideradas como manifestagfes auténticasgogos.

A dimensdo mimética revela como o jogo interpretatie papéis pode ser um
prelidio a manifestacdo dos deuses, porque de algueneira a presenca deles ja esta
sendo invocada. Por esta razdo, gestos iniciadoso coma brincadeira podem
comportar sinais passiveis de serem ‘lidos’ conastahdo a presenca verdadeira de
algum deus.

Uma vez que se manifestam em qualquer ocasidaldecetidiana e ndo apenas
nos rituais, gestos, comportamentos e pensamedoatsbuidos aos deuses conforme
as caracteristicas que Ihes sédo habituais. Cormeba@mo tipos ou forcas, sdo dotados
de funcbes especificas muito além de simples epéesasuas intervencdes alteram o
curso da vida das pessoas, seja para aumentapa@@easn ato ou de uma declaracdo
dando-lhe prestigio; ou para justificar uma ma ctadocial. Ao fazerem a mediacéo
entre o eu e 0 outro e entre o eu consigo mesnauirach o status de protagonistas
principais.

Isso ndo exime as pessoas de suas responsabiligmiese por um lado os
deuses zar sdo os autores dos acontecimentoswgune s pessoas a terem prestigio,
sucesso ou desgraca, S0 as pessoas, mesmo erradondestinto, que sdo 0s agentes
dessas acOes. Trata-se de uma relacédo de caudarcem que os dois termos estao
implicados da mesma maneira. Assim, por exemplmpéssivel afirmar se sdo os zar
que causam a beleza feminina ou se é por causagukelas zar se aproximam de uma
mulher.

A possessao pelos zar implica uma dominacao cdrpeabzada pelo espirito,
como o resultado de uma acdo que se faz do extersns da ordem de uma forte e
incontrolavel influéncia. Embora Leiris questionenaonsciéncia atribuida a pessoa
durante o transe, propondo ser um dado logico stersa que deve ser respeitado — ja
que se € 0 espirito que esta no comando, a pesssaiga s6 poderia se mostrar
ignorante de suas ac¢fes, pois ao contrario, tsatés-de meras agitacdes fisicas vazias
de sentido — ele ndo cogita a hipétese de os sstela relacbes logicas africanos
tratarem o mundo sagrado e o profano sem descatddeide modo que a construgcéo
da subjetividade e da identidade, ao revelar matifaces, pudesse conceber o eu e 0
outro, o sujeito e o Outro, ndo de maneira dua$ améca e continua.

Paradoxalmente, Leiris conclui que no transe desqsssio pelos zar a
teatralidade que esta em pauta interdita a passité de ser tida como tal, pois a
estruturacdo légica que organiza a construcdo dnB8des se perderia se 0s seres
sagrados ao qual se refere ndo estivessem veraaeéeite presentes. E como se o
etnologo confessasse o0 uso de uma metafora queufdesse ser inadequada, mas
mesmo assim suficiente para desenvolver a idéigude na possessao a pessoa €



integralmente colocada em causa: de modo ativpae inventar as cenas nas quais
ela sera a protagonista.

E sob este mesmo fundo que o autor considera @gs&s como uma mentira
compartilhada, na qual os adeptos créem, mesmo agumas contestacdes e
contradi¢cdes, afirmando que a legitimidade de && fam ‘teatro interpretado’ seria
apropriado apenas nos casos em que eles mesmdamuia realidade da possessao.

Essa assercdo é facilmente referivel ao paradoxmelttiroso utilizado por
Lacan (inédito 1961-1962) no qual a verificagdcsdeuma mentira ou uma verdade o
enunciado “eu minto”, baseia-se no fato de querdadge fala. Se ambas as alternativas
se desmentem mutuamente é somente pelo ato darfatapelo conteddo do enunciado
gue se podera chegar a verdade, que sera semprditsena que ha a possibilidade do
engano.

N&o é a toa que Leiris € um classico, ele foi urs gdimneiros a tratar a
possessao como um sistema l6gico em si mesmo queredisava ser julgado ou
‘traduzido’ para o referencial dualista ocidentple tende a valorizar a individualidade,
cuja coeréncia deve ser demonstrada pela uniciiaée, tanto no plano mental quanto
corporal. Dai Lacan (1999) ter pronunciado (a riégpukeste texto de Leiris):

“A possessao, com tudo o que ela comporta de femdsneoderosamente inscritos nas emocgdes,
num patético em que o sujeito fica inteiramentespm® durante o tempo da manifestacdo, €
perfeitamente compativel com toda riqueza signifiedigada a dominacéo exercida pelas insignias do
deus ou do espirito. Tentar inscrever a coisa riea d& simulacao, da imitacdo, e outros termosadess
espécie, seria criar um problema artificial paraefaas exigéncias de nossa prépria mentalidade. A
identidade mesma da manifestacéo desejante confiostees € totalmente tangivel ali” (p.350).

Crapanzano (1977) é outro autor de extrema relévamcque se refere a uma
analise dinamica da possessao. Para ele, ndodeastar a descricbes antropoldgicas
minuciosas sobre generalidades culturais se ngoopée uma teoria de relagéo entre o
particular e o universal. As descricoes etnologa@se a possessdo devem, portanto,
considerar o que ela significa no contexto em dquoere mediante a articulacdo de seu
papel em relacdo a vida pessoal e social.

Um meio de viabilizar esta posi¢ao investigativae gompreende a possessao
espiritual em seus proprios termos, defendida pap&hzanodp.cit), € considera-la
como idioma capaz de articular diversas experiéndeamodo que este processo, por
torna-las significativas, as crie ao mesmo tempajeenas articula.

Pela concepcdo de que este idioma é composto ddes culturais que
assumem funcdes especificas ao se diferenciarenm €nfo que na teoria lacaniana
recebe 0 nome de significante), ndo se deve conrformdm a idéia de cultura. Antes, a
possessdo assim concebida prové as bases a pastiquhis a realidade sera
interpretada. Uma coisa € a organizacao légicarege um determinado entendimento
de mundo, outra é a forma pela qual ela se maajfegte € 0 caso da possessao
analisada como idioma.

Neste modelo interpretativo, 0s espiritos possesss#o 0s principais elementos
do sistema, capazes de promover uma articulac@e erdentro e o fora de tal forma
que a configuracéo espacial subjetiva possa sepremmdida em outros termos que nao
aqueles da introjecao e projecéo, normalmente iasksca este fendmeno no idioma
subjetivista da perspectiva psicoldgica ocidentdma vez que o0s espiritos séo
concebidos como existindo em um plano exterioriadividuos, ndo se pode cogitar
(depois de ter assumido que a compreensao da fuarg@alatoria dos espiritos €
garantida pela crencga na sua existéncia, compattlisocialmente) este tipo de leitura,
pois ndo ha como pensar em projecao de algo stgaoncebido como fora.



Desta maneira, tal como sugere Crapanzapo ¢it) ao citar a observacdo de
Lichtenberg, por ele testemunhada em Béguin no @¢ed946 — “como nds nao
sabemos exatamente a localizacdo de nosso pensapuetf@mos colocé-lo onde noés
quisermos” (p.12) — a idéia de pessoa, a sua ele@d o mundo exterior e 0 com 0
seu mundo interior, € uma construcdo social e m@llt®w fendbmeno da possessdo
espiritual evidencia, assim, o carater plural etiooilw da espacialidade subjetiva,
recalcado no Ocidente pelo dominio de uma concededeu fruto de um meétodo
investigativo da razdo que culminou na consolidagéosujeito identificado a seu
pensamento, tido como algo do seu mundo interior.

Esta fluidez entre eu e outro em termos da vivéimd&idual deve, no entanto,
ser construida. O médium iniciante precisa apreadmr possuido, a entrar em transe,
de acordo com o comportamento esperado e sabepui@ das demandas do espirito.
Para que isso ocorra, o individuo precisa apreadéuar-se e a mover-se neste idioma
de modo a estruturar e avaliar suas experiénciagacdedo com esta logica. Neste
sentido, pode-se dizer que o aprendizado da lirgnagda possessao ocorre por
tentativa e erro, pautando-se na vivéncia coletoveranse, que auxilia no espelhamento
e na construcdo do corpo habitado pelo médiumcegsgirito possessor.

Como elementos do idioma espiritual, os espiri&ms segundo Crapanzarap(
cit.), polissémicos. Referem-se ndo apenas a realpksi®al, como a social e, fazendo
referéncia a Lévi-Strauss, a realidade fisioléggeryindo para sintetizar aspectos da
existéncia psiquica e social, que necessariamas&am pelo corpo. Por esta razéo, 0s
espiritos sdo muito mais do que simples refracodsifas dos individuos e dos seus
desejos, participando ativamente do processo d&rogdo da identidade da pessoa, ja
gue durante a possessao parece haver um colapson@eos temporario, da fronteira
entre eu e outro.

“Em um nivel formal de analise, a transformacaduefda dentro do idioma da possessao
espiritual parece ser isomérfica das transformagdesernentes a qualquer sistema linglistico (hob
e Halle, 1971; Lacan, 1966). A possessao espirfinde ser concebida como uma série complexa de
transformac@es (geralmente negativas) de declaag@aforicas em (ocasionalmente positivas, pelo
menos ritualmente neutras) declara¢cdes metonimecasjm jogo dialético de formacao de identidade”
(CRAPANZANO, 1977; p. 19).

Os enunciados metaforicos acerca das qualidadesghiritos encarnam-se no
corpo. Por exemplo, na umbanda, o rigor e a rigatehuidos a Xango, apresentam-se
imageticamente na forma de pedra ou rocha e sedewtm no corpo do médium por
movimentos firmes e bem definidos, isto € como wnedonimia do orixa (ja que ele
ndo se resume a isso). E habitado pelo outro qaugeito pode amplificar sensacdes e
qualidades que também s&o suas através de suaaltfoi por meio da presenca do
outro, que as enverniza, ressalta, contrasta,rgublbu meramente reitera. A tematica
da identidade como um olhar sobre si requer, narépria da possessao, que 0 mesmo
seja alargado ao corpo inteiro, especialmente asagées musculares, pois esta
experiéncia evidencia que 0 corpo € eminentemembe sujeito cognoscente e
enunciante de sentidos (BAIRRAO, 2008).

E pela dimens&o da ac¢&o, que possibilita a sietagateracdo entre o individual
e 0 social, entre o subjetivo e o cultural, queedars continuidade a esta argumentacao
do corpo como lugar-tenente de processos de sudgéb que, por meio da experiéncia
concreta, permite repensar o dominio e a extensadsubjetividade em relagdo a
alteridade.



2. Corpo-sujeito

Katz e Greiner (2005) tratam da subjetividade eraza na materialidade, ndo
apenas do corpo, mas de tudo aquilo que interageete Através de uma perspectiva
midiatica, criticam o entendimento do corpo comaanesiculo de informacao entre o
exterior e o interior, ao sugerirem que corpo eiantb estdo implicados um no outro
de forma que ambos se modificam reciprocamente.psamite o entendimento de que
0 corpo se faz atingir pelo meio, sendo modificado ele, mas por isso mesmo, e
instantaneamente, também provoca modificacdes no. nMeata-se de uma ténue
fronteira entre fora e dentro, onde tudo o que denfora é transformado em corpo, ja
que todo e qualquer processo cognitivo, emocios@hsorial e motor depende das
trocas efetuadas ramntinuumcorpo — ambiente (p. 131).

Compreendido como um sistema em rede, ndo ha coomwiar que o todo, no
caso 0 corpo, equivale a soma de suas partes; ‘esstes’, por estarem conectadas
entre si, o tecem de forma que cada ponto amaststenta uma dada configuracao.
Quando h& uma modificacdo, ela é estrutural umaquez a dindmica cinética da
atividade corporal ao incorporar esta modificag@aba por redefinir todas as conexdes
do sistema.

Segundo Katz (2005), a estrutura corporal defingsla termos de trocas
permanentes com outros corpos e com o ambientededi@solucdo das fronteiras
comunicacionais, produzindo uma plasticidade noslasale transmitir e armazenar
informacgdes. O corpo passa entdo a ser um propessisorio de acordos continuos
estabelecido em co-dependéncia com as trocas @qleareao seu redor. Troca
pressupde movimento, que neste sentido é a cdsticeepadrdo da mutua relacao entre
corpos e ambiente no espaco. Esta concepcao qaetcarpo como transitividade ao
invés de identidade tira o foco do corpo que olateeao verbo ‘ser’ para localiza-lo
relativamente ao verbo ‘estar’. A teoria do corpdimmirefere-se, portanto, a um estado
de corpo.

A imagem de um corpo poroso cabe ao entendimentoigm incorporado — de
si, do outro e do mundo —, e o fenbmeno da possesspiritual, mediante a
incorporacdo de um suposto ser espiritual, containda mais para a necessidade de
desvincular o corpo-sujeito do “ego” da teoria pKigica, intrinsecamente
comprometido com a nocéo cartesiana de mente.

E neste sentido que a questdo da incorporacioedoiss porque antes de se
referir & possessao espiritual, ela evidencia quemodo privilegiado de estar no
mundo é como corpo. E como corpo que compreenderaisamos, porque a cognicao
€ antes de tudo encarnadsnpodied, embeddgctuja forma primaria pode se situar
nos movimentos miméticos, uma vez que conseguear cque é da ordem do
intangivel, podendo transmiti-lo de alguma forma.

Se considerarmos que uma forma de compreender@esgiritual — o estranho
— ocorre pelo corpo, através da mimetizacdo, oa, sgfravés de um processo
identificatorio definido pelo espelhamento sensdeloutro no préprio corpo; temos
que o exercicio de copiar o diferente (no corpghifica entendé-lo pelo corpo, um
conhecimento eminentemente corporal, portanto.

A incorporacdo pode muito bem estar atrelada a@@d, pelo fato desta recriar
0 outro, a cultura, o ambiente, a0 mesmo tempoeog assimila em termos de corpo.
Lacan (1988) faz uma afirmacdo semelhante ao seérrés obras de arte, afirmando
gue elas “imitam os objetos que representam, masga finalidade, justamente, ndo é
de representa-las, pois ao fornecer a imitacaobjeta elas fazem outra coisa desse
objeto” (p. 176). Trata-se, entdo, de uma imitagée transcende a si mesma, ao
produzir um sujeito corporal no limiar entre 0 Ouro eu.



E neste contexto que a questdo da existéncia d@tosupnguanto corpo
encarnado, elaborada por Lacan, sera pensada rito &ulbsocial, a fim de ampliar a
via de acesso ao sujeito, que, na clinica, nornrakree limita a fala, ao verbal.

Uma vez situado o corpo como um campo de relagdesermos de um sistema
em rede, capaz de incorporar 0 mundo ao seu redtificando-se e modificando-o
neste processo, cabe agora apresentar como aglsiedacaniana, ao dialogar com
esta concepc¢do, possibilita uma leitura topolédmaorpo tal qual ele se apresenta no
transe de possessao umbandista.

3. Topologia do corpo-sujeito

Na umbanda, o corpo €, por exceléncia, o lugar ondeifestacbes pessoais,
sociais, culturais, sagradas interligam-se de taleima que ndo é possivel distingui-las
com precisdo, tornando-o simplesmente o lugar ¢odies essas possibilidades podem
ser elaboradas em ato; por isso 0s movimentos i@spdevem ser apreendidos como
forma de enunciagéao referente ao indizivel ontolmgi

As enunciacdes verbais, corporais e estéticasrmagedo lugar do Outro — que
se faz sujeito da enunciagdo — revelam que dergrtbgica que rege o imaginario
umbandista qualquer elemento do cenario pode assuestatuto de sujeito. A relacéao
entre linguagem e sujeito se constroi, entdo, mgo pe significantes que obedece a
um sistema de equivaléncias simbdlicas que ndodevaonta apenas as palavras, mas
a materialidade das coisas. O sujeito ndo se wvse@genas como efeito discursivo, ele
se encarna nos elementos da natureza que o pfiesemti

Como a cinésica mediunica esta atrelada a estariatigtede que compde o
universo simbalico organizado pelo Outro, a apréerda forma do espaco no qual o
fendmeno da possessao ocorre passa a ser compaeendio um modo de expressao
da subjetividade que comporta a incluséo e a n&agao do Outro.

A cinésica corporal caracteristica do transe refereportanto, & encarnagao
significante que inscreve no corpo a enunciaca®@utvo, de modo que sujeito e Outro
se integrem e se componham, num processo que aacoexisténcia de ambos a partir
de diferentes posicOes enunciativas, marcadas iabpante pelo carater temporal das
mesmas, o qual permite uma anaise pontual da stiperi termos de avesso e direito,
mesmo em uma superficie unilateral como € o casaixtade Moebius.

O enfoque psicanalitico dirige-se, entdo, ao dspaxuitetonico responsavel
pela configuracdo corporal enquanto lugar da essignificante, que de modo algum
abarca a totalidade daquilo que chamamos de cdtpma além da imagem e da
extensdo, ha algo do corpo que escapa de ser dgleepois o formalismo subjetivo
do significante ndo diz tudo sobre o sujeito, deeetambém ser tratado pela vertente
pulsional.

Afirmando a homologia entre linguagem e topologen termos de
operacionalidade estrutural, Lacan (2001) pensardiguracdo espacial do sujeito
relativamente a superficie, rompendo com uma cqdmepda psicanalise como
‘psicologia das profundezas’.

Focando-se no furo (vazio deixado pela falta deetolpj Lacan enuncia que
ambas se estruturam a partir dele; a linguagem geklizamento do significante
possibilitado pelo furo e a estrutura topoldgick mmgendramento da superficie ao seu
redor, apontando para funcionamentos estruturagrgunscendem as meras referéncias
posicionais. N&o se trata de métrica, portanto, deasm espaco continuo criado pela
pulsdo ao contornar o vazio estrutural que enldigggaagem e o sujeito.

E a plasticidade pulsional que possibilita, pelo $mjeto, a configuragéo
topologica do espaco subjetivo a partir de torgdete transformacgdes, destruindo a



idéia de fronteiras bem definidas, decalcada danmaditade corporea. Por meio de
propriedades formais comuns, a pulsdo faz com ogridgem e espacialidade se
manifestem a partir das mesmas regras estrutuBomente encarnadas € que
linguagem e estrutura espacial informam aquilodpesal s6 pode ser percebido como
substancial na estrutura — o préprio corpo (198BL8) — de modo que o real s6 passe a
valer pela estrutura mesma.

Animado pela energia pulsional, o espaco subjetieatinuo ao Outro é
apresentado como correlato ao espaco corporalibptaado também a apreensao de
todo e qualquer espaco como uma derivagcédo do espggoral.

Furo, vazio, borda — em fidelidade a incognosclbiie do real — nomeiam sem
descrever ou explicar aquilo que, de sua formag pp@recer na linguagem; pois a falta
como tal, por ndo se referir a nenhuma substan@a, pode ser medida nem
quantificada. E neste sentido que o real, peladgpplacaniana, deve ser tomado como
espaco em si mesmo, sem |he atribuir forma de &udist ou 0 meio onde as coisas
existem, porque no real a estrutura mostra-se aiémm da oposicdo formeersus
conteudo, ja que, em termos de vazio, é impossévedferir a um conteudo, ja que este
vazio ndo é uma propriedade objetiva do real. Sendwrio falata de uma apreensédo do
real pelo sujeito, € vazio para o sujeito; poisehl em si, nada se sabe, nem se € vazio
ou Nao.

O real que aparece por meio da linguagem, € issgoaqtopologia permite
articular em termos espaciais. Dai a afirmacédo almah (2005, p.275-276) de que o
espaco é fruto de uma apreensdo simbdlica calcadanaterialidade corpoérea.
Materialidade significante que, por se apoderarnui&téria organica, € capaz de
transforma-la em corpo, ainda que partes resteignifisantizaveis: os furos corporais
relativos ao sujeito no real.

O significante, uma vez encarnado, aponta paraespacialidade que exclui a
possibilidade de haver contetdos extrinsecos anelaentido de que ndo € possivel
haver uma metalinguagem, ja que nada se enunéosadda estrutura.

A topologia permite, entdo, a apresentacao senrathgdes da linguagem / do
Outro como a estrutura que possibilita a circulagd@significante como representante
do sujeito, de forma que avesso e direito, dentfor@ — postos em continuidade —
configurem um espaco tracado a partir do dinamigsioutural cuja centelha é o
sujeito; irredutivel, no entanto, ao funcionamesitobdlico.

Pela demonstracdo do limiar da falta, a topologiesenta a insisténcia
irrepresentavel que é o sujeito, pensado nas boedé® o0 real e o simbodlico.
Determinado pela falta relativa ao objeto, cujeeapsdo é impossivel, o sujeito é efeito
de um saber (inconsciente) que o orienta em diragdeal.

Ao ser remetido a um lugar fora da consciénciajjeit® s6 pode ser pensado
em relagdo a um objeto que, por estar perdidopaasapenas uma posicdo perante a
qual o sujeito circula. Da mesma ordem que o r@ahconsciente refere o sujeito —
negativamente — a um lugar vazio. Vazio contorra&las bordas relativas aos furos do
corpo, fazendo com que o espaco ndo seja algosgaidoea do sujeito, mas que seja o
sujeito enquanto dinamismo pulsional que animaratesa e a encarna no corpo. E por
iSso que a propria nocao de espacialidade possvaljeito estd ancorada no corpo.

Concluséao

Tanto por uma vertente midiatica — comunicaciorplanto topoldgica —
psicanalitica, o corpo pode ser compreendido coma materialidade irredutivel a
dimenséo organica. Por um lado é responsavel peldugdo de uma espacialidade
subjetiva em que as fronteiras com outros corp@®re o ambiente ao seu redor



tornam-se porosas, permitindo pensar a relacae elds em termos de urontinuum

e de outro, € origem nado apenas da espacialidabjetisa, como de qualquer
concepcao espacial, tornada possivel gracas alagio do imaginério, do simbdlico e
do real naquilo que se refere a superficie cor@ormhada pela energia pulsional.

A partir de um enfoque que trata o fenébmeno degssio medilnica como um
processo de construcdo da subjetividade continugn@equestao da alteridade (ambos
tém o corpo como sede material), € possivel pengdentificacdo entre ‘eu’ e ‘outro’,
entre médium e entidade como um espelhamento oecipcujos limites fronteiricos
entre essas instancias tornam-se impossiveis @ silimitados.

Logo, a subjetividade ndo apenas passa pelo caqgoop se ancora nele,
podendo inclusive ser apresentada espacialmeraeqpellogia lacaniana.
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